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[Ende sechstes Buch:] Betrachtung der Hauptfrage: Worin besteht der Unterschied des gerechten Lebens
von dem ungerechten? - Welches wére denn nun, fragte er, hierauf fiir uns die weitere Vorfrage? - Welche an-
dere, erwiderte ich, als die unmittelbar darauffolgende? Nachdem als wahre Weisheitsfreunde (Philosophen)
diejenigen sich herausgestellt haben, die das ewig unwandelbare Sein zu erfassen vermégen, als die nicht
wahren aber die, welche im mannigfaltigen und wandelbaren Sein herum tappen, so folgt natiirlich nun die
weitere Vorfrage: Welche von beiden Klassen soll nun Fiihrer des Staates sein? - ... - Denn dass die Idee des
Guten der Gegenstand der groBten Wissenschaft ist, das hast du schon 6fter gehort, und dass gerechte Hand-
lungen usw. erst durch die Teilnahme an ihm heilsam und niitzlich werden. Und auch jetzt weif8t du wohl
schon, was ich unter jenem Ausdrucke verstanden haben will, und zudem noch, dass wir vom Wesen jenes Gu-
ten noch keine vollkommene Wissenschaft besitzen. - ... - In Betreff also des eigentlichen Guten, wonach jede
Menschenseele strebt und dessentwegen sie alle Anstrengungen unternimmt, weil es nach ihrer dunklen Ah-
nung das Hochste ist, aber mit dem auch die tGbrigen Gewinne in dem Falle zugrunde gehen, wenn sie iber
diesen Gegenstand in Ungewissheit bleibt, wenn sie von seinem Wesen keinen vollkommen klaren Begriff er-
langen, nicht einen festen Glauben daran haben kann wie an die (ibrigen Dinge, — in Betreff eines solchen uns
so wichtigen Gegenstandes sollten wir auch jene im Finsteren herum tappen lassen, die in unserem Staate die
Besten sein sollen, und deren Handen wir alles Wohl desselben anvertrauen wollen? - Nein, durchaus nicht,
sagte er.

[Siebentes Buch]
106. A) DAS HOHLENGLEICHNIS. BESCHREIBUNG DER LAGE DER GEFANGENEN

Nachstdem, sprach ich, vergleiche dir unsere Natur in bezug auf Bildung und Unbildung folgendem Zustan-
de. Sieh namlich Menschen wie in einer unterirdischen, hohlenartigen Wohnung, die einen gegen das Licht
gedffneten Zugang langs der ganzen Hohle hat. In dieser seien sie von Kindheit an gefesselt an Hals und
Schenkeln, so daf3 sie auf demselben Fleck bleiben und auch nur nach vorne hin sehen, den Kopf aber herum-
zudrehen der Fessel wegen nicht vermogend sind. Licht aber haben sie von einem Feuer, welches von oben
und von ferne her hinter ihnen brennt. Zwischen dem Feuer und den Gefangenen geht obenher ein Weg,
langs diesem sieh eine Mauer aufgefiihrt wie die Schranken, welche die Gaukler vor den Zuschauern sich er-
bauen, Uber welche heriiber sie ihre Kunststlicke zeigen. — Ich sehe, sagte er. — Sieh nun langs dieser Mauer
Menschen allerlei Gerate tragen, die Uber die Mauer heriiberragen, und Bildsdulen und andere steinerne und
hoélzerne Bilder und von allerlei Arbeit; einige, wie natirlich, reden dabei, andere schweigen. — Ein gar wunder-
liches Bild, sprach er, stellst du dar und wunderliche Gefangene. - Uns ganz dhnliche, entgegnete ich. Denn
zuerst, meinst du wohl, da8 dergleichen Menschen von sich selbst und voneinander je etwas anderes gesehen
haben als die Schatten, welche das Feuer auf die ihnen gegeniiberstehende Wand der Hohle wirft? - Wie soll-
ten sie, sprach er, wenn sie gezwungen sind, zeitlebens den Kopf unbeweglich zu halten! — Und von dem Vor-
Ubergetragenen nicht eben dieses? — Was sonst? - Wenn sie nun miteinander reden kénnten, glaubst du
nicht, daf3 sie auch pflegen wiirden, dieses Vorhandene zu benennen, was sie séhen? - Notwendig. - Und wie,
wenn ihr Kerker auch einen Widerhall hatte von driiben her, meinst du, wenn einer von den Voriibergehenden
sprache, sie wiirden denken, etwas anderes rede als der eben voriibergehende Schatten? — Nein, beim Zeus,
sagte er. — Auf keine Weise also kdnnen diese irgend etwas anderes fiir das Wahre halten als die Schatten jener
Kunstwerke? - Ganz unmdéglich. -

Nun betrachte auch, sprach ich, die L6sung und Heilung von ihren Banden und ihrem Unverstande, wie es
damit natrlich stehen wiirde, wenn ihnen folgendes begegnete. Wenn einer entfesselt ware und gezwungen



wiirde, sogleich aufzustehen, den Hals herumzudrehen, zu gehen und gegen das Licht zu sehn, und, indem er
das tate, immer Schmerzen hatte und wegen des flimmernden Glanzes nicht recht vermdchte, jene Dinge zu
erkennen, wovon er vorher die Schatten sah: was, meinst du wohl, wirde er sagen, wenn ihm einer versicher-
te, damals habe er lauter Nichtiges gesehen, jetzt aber, dem Seienden naher und zu dem mehr Seienden ge-
wendet, sdhe er richtiger, und, ihm jedes Voriibergehende zeigend, ihn fragte und zu antworten zwange, was
es sei? Meinst du nicht, er werde ganz verwirrt sein und glauben, was er damals gesehen, sei doch wirklicher
als was ihm jetzt gezeigt werde? — Bei weitem, antwortete er. —

106. B) DAS HINAUFSTEIGEN ZUM LICHT UND DAS WIEDERHERABKOMMEN IN DIE HOHLE

Und wenn man ihn gar in das Licht selbst zu sehen nétigte, wiirden ihm wohl die Augen schmerzen, und er
wdrde fliehen und zu jenem zuriickkehren, was er anzusehen imstande ist, fest Uiberzeugt, dies sei in der Tat
deutlicher als das zuletzt Gezeigte? — Allerdings. — Und, sprach ich, wenn ihn einer mit Gewalt von dort durch
den unwegsamen und steilen Aufgang schleppte und nicht loslie8e, bis er ihn an das Licht der Sonne ge-
bracht hatte, wird er nicht viel Schmerzen haben und sich gar ungern schleppen lassen? Und wenn er nun an
das Licht kommt und die Augen voll Strahlen hat, wird er nicht das Geringste sehen kénnen von dem, was ihm
nun flr das Wahre gegeben wird. - Freilich nicht, sagte er, wenigstens nicht sogleich. - Gewdhnung also, mei-
ne ich, wird er n6tig haben, um das Obere zu sehen. Und zuerst wiirde er Schatten am leichtesten erkennen,
hernach die Bilder der Menschen und der andern Dinge im Wasser, und dann erst sie selbst. Und hierauf wiir-
de er was am Himmel ist und den Himmel selbst leichter bei Nacht betrachten und in das Mond- und Sternen-
licht sehen als bei Tage in die Sonne und in ihr Licht. — Wie sollte er nicht! - Zuletzt aber, denke ich, wird er
auch die Sonne selbst, nicht Bilder von ihr im Wasser oder anderwarts, sondern sie als sie selbst an ihrer eige-
nen Stelle anzusehen und zu betrachten imstande sein. — Notwendig, sagte er. - Und dann wird er schon her-
ausbringen von ihr, daf3 sie es ist, die alle Zeiten und Jahre schafft und alles ordnet in dem sichtbaren Raume
und auch von dem, was sie dort sahen, gewissermaflen die Ursache ist. — Offenbar, sagte er, wiirde er nach je-
nem auch hierzu kommen. - Und wie, wenn er nun seiner ersten Wohnung gedenkt und der dortigen Weis-
heit und der damaligen Mitgefangenen, meinst du nicht, er werde sich selbst gliicklich preisen {iber die Veran-
derung, jene aber beklagen? - Ganz gewil3. - Und wenn sie dort unter sich Ehre, Lob und Belohnungen fiir den
bestimmt hatten, der das Voriiberziehende am schéarfsten sah und am besten behielt, was zuerst zu kommen
pflegte und was zuletzt und was zugleich, und daher also am besten vorhersagen konnte, was nun erscheinen
werde: glaubst du, es werde ihn danach noch groB3 verlangen und er werde die bei jenen Geehrten und
Machthabenden beneiden? Oder wird ihm das Homerische begegnen und er viel lieber wollen <das Feld als
Tageldhner bestellen einem diirftigen Mann> und lieber alles (iber sich ergehen lassen, als wieder solche Vor-
stellungen zu haben wie dort und so zu leben? - So, sagte er, denke ich, wird er sich alles eher gefallen lassen,
als so zu leben. -

Auch das bedenke noch, sprach ich. Wenn ein solcher nun wieder hinunterstiege und sich auf denselben
Schemel setzte: wiirden ihm die Augen nicht ganz voll Dunkelheit sein, da er so pl6tzlich von der Sonne her-
kommt? - Ganz gewil3. - Und wenn er wieder in der Begutachtung jener Schatten wetteifern sollte mit denen,
die immer dort gefangen gewesen, wahrend es ihm noch vor den Augen flimmert, ehe er sie wieder dazu ein-
richtet, und das mochte keine kleine Zeit seines Aufenthalts dauern, wiirde man ihn nicht auslachen und von
ihm sagen, er sei mit verdorbenen Augen von oben zuriickgekommen und es lohne nicht, dal man auch nur
versuche hinaufzukommen; sondern man misse jeden, der sie I6sen und hinaufbringen wollte, wenn man sei-
ner nur habhaft werden und ihn umbringen kdnnte, auch wirklich umbringen? — So sprachen sie ganz gewil3,
sagte er. -

106. C) ERKLARUNG UND ANWENDUNG DES BILDES

Dieses ganze Bild nun, sagte ich, lieber Glaukon, muf3t du mit dem friiher Gesagten verbinden, die durch
das Gesicht uns erscheinende Region der Wohnung im Geféngnisse gleichsetzen und den Schein von dem
Feuer darin der Kraft der Sonne; und wenn du nun das Hinaufsteigen und die Beschauung der oberen Dinge
setzt als den Aufschwung der Seele in die Region der Erkenntnis, so wird dir nicht entgehen, was mein Glaube
ist, da du doch dieses zu wissen begehrst. Gott mag wissen, ob er richtig ist; was ich wenigstens sehe, das sehe
ich so, daB zuletzt unter allem Erkennbaren und nur mit Miihe die Idee des Guten erblickt wird, wenn man sie
aber erblickt hat, sie auch gleich dafiir anerkannt wird, daB sie fiir alle die Ursache alles Richtigen und Schénen
ist, im Sichtbaren das Licht und die Sonne, von der dieses abhdngt, erzeugend, im Erkennbaren aber sie allein
als Herrscherin Wahrheit und Vernunft hervorbringend, und daf3 also diese sehen muf3, wer verniinftig han-



deln will, es sei nun in eigenen oder in 6ffentlichen Angelegenheiten. - Auch ich, sprach er, teile die Meinung
so gutich eben kann. -

Komm denn, sprach ich, teile auch diese mit mir und wundere dich nicht, wenn diejenigen, die bis hierher
gekommen sind, nicht Lust haben, menschliche Dinge zu betreiben, sondern ihre Seelen immer nach dem
Aufenthalt oben trachten; denn so ist es ja natlrlich, wenn sich dies nach dem vorher aufgestellten Bilde ver-
halt. — Natdrlich freilich, sagte er. — Und wie? Kommt dir das wunderbar vor, fuhr ich fort, daf3, von géttlichen
Anschauungen unter das menschliche Elend versetzt, einer sich libel gebardet und gar lacherlich erscheint,
wenn er, solange er noch triibe sieht und ehe er sich an die dortige Finsternis hinreichend gewdhnt hat, schon
gendtigt wird, vor Gericht oder anderwarts zu streiten Uber die Schatten des Gerechten oder die Bilder, zu de-
nen sie gehoren, und dieses auszufechten, wie es sich die etwa vorstellen, welche die Gerechtigkeit selbst nie-
mals gesehen haben? - Nicht im mindesten zu verwundern! sagte er. — Sondern, wenn einer Vernunft hatte,
fuhr ich fort, so wirde er bedenken, daf’ durch zweierlei und auf zwiefache Weise das Gesicht gestort sein
kann, wenn man aus dem Licht in die Dunkelheit versetzt wird, und wenn aus der Dunkelheit in das Licht. Und
ebenso, wiirde er denken, gehe es auch mit der Seele, und wiirde, wenn er eine verwirrt findet und unfahig zu
sehen, nicht uniiberlegt lachen, sondern erst zusehen, ob sie wohl von einem lichtvolleren Leben herkom-
mend aus Ungewohnheit verfinstert ist oder ob sie, aus groerem Unverstande ins Hellere gekommen, durch
die Fille des Glanzes geblendet wird; und so wirde er dann die eine wegen ihres Zustandes und ihrer Lebens-
weise gllicklich preisen, die andere aber bedauern; oder, wenn er liber diese lachen wollte, wére sein Lachen
nicht so lacherlich als das UGber die, welche von oben her aus dem Licht kommt. - Sehr richtig gesprochen, sag-
teer.-
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Plato's Allegory of the cave, Engraving of Jan Saenredam (1565-1607) after a painting of Cornelis Corneliszoon van
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